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ESTUDIO

La esperanza de liberarnos de
lo que somos: Una mirada cristiana
sobre la ideologia transhumanista

Roberto Casas. Consejo de direccién de Iglesia Viva. Bilbao

Resumen: El transhumanismo es una realidad que ha emergido
con fuerza y que plantea retos muy serios al cristianismo. El trans-
humanismo se basa en una serie de avances cientifico tecnélogicos
que se estan desarrollando a gran velocidad en las Ultimas déca-
das. Sobre esta base se despliegn una serie de planteamientos que
constituyen una verdadera nueva ideologia que se muestra desafo-
radamente optimista sobre el ritmo que van a seguir esos desarro-
llos cientificos y pronostica un horizonte en el que los limites que
constrifien al ser humano, tras ser profundamente ensanchados,
acabaran por quedar definitivamente derrotados. Frente a esta
prospectiva de superacién de lo que conocemos como humano,
esta reflexion va a proponer la vision creyente del mundo, del ser
humano y de su historia, para seguir apostando por el mensaje sal-
vifico cristiano de un mundo marcado por la finitud, pero llamado a
compartir la plenitud de la vida divina.

Abstract: Transhumanism has emerged strongly and poses very
serious challenges to Christianity. Transhumanism is based on sever-
al scientific and technological advances that have been developing
very quickly in recent decades. On this basis a series of approaches
have been deployed that constitute a truly new ideology that, on
the one hand, is excessively optimistic about how quickly these sci-
entific developments will take place and, on the other hand, fore-
casts a future in which the limits that constrain human beings, after
being deeply widened, will finally be definitively defeated. In the
face of this prospect of overcoming what we know as human, this
article proposes a believing vision of the world, of the human being
and his history, in order to bring to light his contradictions and to
continue betting on the Christian salvific message of a world char-
acterized by finiteness, but called to share the fullness of divine life.
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stas pasadas Navidades acudi a visitar una gran superficie especializada

en libros y tecnologia. Paseando por sus stands era inevitable no toparse

una y otra vez, en los innumerables puntos en los que se publicitaban
las obras mas vendidas, con el libro de Yuval Noah Harari Homo Deus'. En la
solapa de la contraportada se desatacaban un par de frases que no pueden
pasar inadvertidas para un cristiano: “La muerte es solo un problema técnico”,
“Adiés, igualdad. Hola, inmortalidad”. También entre las novelas mas vendidas
se publicitaba una obra de lan McEwan, Méaquinas como yo?, que aborda una
temética como la Inteligencia Artificial, creando un hilo temporal ficticio en el
que Alan Turing no habria muerto en 1954 y robots dotados de inteligencia
artificial habrian existido ya para 1982. El robot protagonista en este relato
representa mejor los ideales éticos humanos que sus propios fabricantes y
usuarios. Estas reflexiones de la novela sobre nuestra capacidad de crear seres
como nosotros y en qué consiste nuestra naturaleza tampoco pueden resultar
indiferentes para un cristiano. ;Va a quedar superada la promesa de 1 Cor
15,26 de que la muerte va a ser el Gltimo enemigo vencido por Jesucristo? ;Le
ha salido a Dios un competidor capaz, igual que él, de crear seres a su imagen
y semejanza? Estoy seguro de que muchos de los creyentes que han ojeado
estos libros estas Navidades se han hecho preguntas parecidas a las mias.

Y no es casualidad esta efervescencia de obras que se sitGan en una
superacion de nuestros limites mas propiamente humanos (temporales, de co-
nocimiento...). Se va extendiendo la opinién de que esta humanidad caracte-
rizada por la finitud (estemos mas o menos cémodamente instalados en ella®)
esté llamada a ceder el paso a una nueva realidad que ya no estard sometida
a esas limitaciones. Las fronteras que constrifien en la actualidad el desarrollo
de la humanidad se veréan, segin quienes comparten esta opinién, tremen-
damente ensanchadas, e incluso podrén ir desapareciendo. Aunque es cierto
que, a la hora de denominar esta ola de pensamiento, cabria distinguir entre
posthumanistas, es decir, los que postulan el advenimiento de una humanidad
con capacidades enormemente ampliadas a partir del mejoramiento genético
o la implantacién de tecnologia robética; y transhumanistas, esto es, los que
prevén la aparicién de inteligencias completamente independientes de los
seres humanos (ya se trate de robots, maquinas o software que pueda existir
en miltiples soportes fisicos)*, aqui seguiremos la tendencia de muchos de los

1 Yuval Noah Harari, Homo Deus. Breve historia del mafana, Barcelona: Debate 2017.
lan McEwan, Méquinas como yo, Barcelona: Anagrama, 2019.

3 Es imposible no recordar las reflexiones de Enrique Tierno Galvan sobre este tema: ;Qué es ser
agnéstico?, Madrid: Tecnos, 1975.

4 Asi lo hace, por ejemplo, el filésofo Carlos Beorlegui en su obra, ampliamente documentada,
Humanos. Entre lo prehumano y lo pos- o transhumano, Maliafio: Sal Terrae y Madrid: Comillas,
2018, pp. 480-481. El tedlogo Erico J. Hammes, sin embargo, lo plantea de modo un poco
diferente: “el Posthumanismo y el Transhumanismo (...) pueden cosiderarse dos momentos
distintos de una realidad humana en transicién. Mientras que el Transhumanismo se refiere al paso
o al movimiento de paso, el ‘posthumanismo’ representa la etapa a la cual se llega. En otras
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estudiosos del tema que, para simplificar, agrupan todas estas opciones bajo
el término transhumanismo.

Como se subraya en esta misma palabra, transhumanismo, usada por
muchos de los autores que sintonizan con esta perspectiva®, el problema fun-
damental que nos plantean los posibles avances en diferentes campos que
prometen ampliar enormemente nuestras posibilidades no es sélo de caracter
cientifico, sino, ante todo de caracter filoséfico: ;qué significa para nuestra
comprension de lo que es el ser humano esta ampliacién de nuestras capa-
cidades y ensanchamiento o superacién de nuestros limites que parece ave-
cinarse? Lo novedoso de esta pregunta no es que los seres humanos nos
preguntemos por las consecuencias antropolégicas del desarrollo técnico y
cientifico, sino el panorama radicalmente nuevo que aparentemente nos plan-
tean muchos de los avances cientificos recientes. Cuestiones que eran casi
exclusivas de la ciencia ficciéon han pasado a formularse respecto de posibili-
dades supuestamente reales que se ven como muy cercanas.

Cuatro peliculas para situar el problema

Cuatro largometrajes pertenecientes precisamente a ese género, que
abordan los desafios y paradojas que puede ocasionar el desarrollo de la in-
teligencia artificial, nos pueden ayudar a situar el problema en estos nuevos
términos. Hasta ahora la posibilidad de que llegdramos a desarrollar siste-
mas de pensamiento auténomo que pudieran calificarse como “inteligentes”
nos hacia preguntarnos si ibamos a ser capaces de crear por nuestros pro-
pios medios mecanismos con unas capacidades similares a las nuestras. Si
eso llegara a ocurrir, ;habria que considerarlos como dotados de la misma
dignidad que los seres humanos?® Pero lo humano, en ultima instancia, se

palabras, el Posthumanismo seria el resultado del Transhumanismo, que culminaria con la aparicién
de un ser mas alld del actual homo sapiens sapiens, una integracién perfecta entre maquina,
inteligencia artificial y ser humano”: “Transhumanismo: una aproximacién ético-teolégica”
Selecciones de teologia 232 (2019), p. 384 (articulo original en portugués en Perspectiva Teoldgica
50 (sept-dic 2018), pp. 431-452).

5 Muchos de los pensadores transhumanistas han colaborado en la elaboracién de un documento
que recoge sus principios basicos titulado Transhumanist declaration (https://humanityplus.org/
philosophy/transhumanist-declaration/ consulta: 7 febrero 2020), traducido al castellano como
Manifiesto transhumanista (https://transhumanismo.org/manifiesto-transhumanista/ 7 enero 2020),
elaborado por Doug Bailey, Anders Sandberg, Gustavo Alves, Max More, Holger Wagner, Natasha
Vita More, Eugene Leitl, BerrieStaring, David Pearce, Bill Fantegrossi, Doug Baily Jr., Den Otter,
Ralf Fletcher, Kathryn Aegis, Tom Morrow, Alexander Chislenko, Lee Daniel Crocker, Darren
Reynolds, Keith Elis, Thom Quinn, Mikhail Sverdlov, Arjen Kamphuis, Shane Spaulding y Nick
Bostrom. Esta declaracién fue redactada originalmente en 1998 y ha sido modificada desde
entonces en varias ocasiones.

6 Sitienen nuestra misma dignidad, podrian ser también un peligro. Este miedo tipicamente moderno
a la rebelién de las méaquinas no deja de ser la versién negativa de esa misma pregunta. Dado que
contarian con nuestras mismas capacidades, muchas de ellas enormemente aumentadas, ;podrian

IGLESIA VIVA, n° 281, enero-marzo 2020, pp. 23-42 25


https://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration/
https://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration/
https://transhumanismo.org/manifiesto-transhumanista/

La esperanza de liberarnos de lo que somos:
ESTUDIOS Una mirada cristiana
sobre la ideologia transhumanista

seguia considerando algo insuperable. La inteligencia artificial nos llevaba a
preguntarnos por nuestra propia naturaleza. El culmen de la inteligencia ar-
tificial no se veia como el desarrollo exponencial de unas capacidades que
poseemos de forma limitada, sino como el momento en el que nuestra propia
creacién reclame el mismo trato que los seres humanos recibimos de nuestros
congéneres. Cuando Steven Spielberg aborda el tema en su pelicula I. A7, la
pregunta que subyace no es cémo seran las maquinas del futuro, sino qué es
lo que nos hace realmente humanos. Y la respuesta no puede estar mas en
sintonia con nuestra propia sensibilidad como cristianos: que alguien nos ame
incondicionalmente, simplemente por ser quienes somos. Eso es lo que en

el fondo busca también la protagonista

¢ Qué significa para nuestra robética de la reciente pelicula Zoe®. En
comprensién de lo que es el ser ambas producciones cinematograficas,
humano esta ampliacién de el desafio que nos plantea el desarrollo

tecnolégico aplicado al mejoramiento

nuestras capacidades y .
hamient . humano se presenta considerando lo hu-
ensanchamiento o superacion mano como un limite infranqueable. Re-

de nuestros limites que parece plicar lo humano seria el techo maximo
estar préoximo? que podriamos alcanzary, en el escenario
dibujado cuando eso llegara a suceder, la
pregunta que se suscita no es, en Ultima instancia, sobre lo que hemos llega-
do a fabricar, sino sobre nosotros mismos. Estas peliculas ilustran muy bien la
perspectiva mas habitual adoptada hasta ahora a la hora de plantearse estas
cuestiones. Los protagonistas de I.A. y de Zoe tienen un montén de carac-
teristicas humanas aumentadas, son superinteligentes y superlongevos y, no
obstante, eso no es lo que realmente les importa. Lo que ellos quieren es ser
humanos que, para los autores de estas historias, significa ser amados incon-
dicionalmente. Sin eso, poco importan las capacidades que se tengan.

Sin embargo, este punto de vista humanista no es ya el tnico desde el
que contemplar estas cuestiones. Dos recientes peliculas que abordan la mis-
ma temética siguen caminos completamente diferentes. Her? y Ex Machina'®
no sittan lo humano como limite y techo para el desarrollo de la inteligencia
artificial. El sistema operativo del que se enamora el protagonista de Her sélo
es humano (habria que decir mejor “humana”, porque tiene voz femenina)

llegar a considerar al ser humano como un rival y, consiguientemente, rebelarse contra él? El
ordenador HAL 9000 de 2001: una odisea del espacio (Stanley Kubrik [Director], 2001: A Space
Odyssey, RU: 1968) la red Skynet de la saga Terminator (James Cameron [Director], Terminator,
EEUU/RU: 1984) o las maquinas de Matrix (Lana y Lilly Wachowski [Directoras], The Matrix, EEUU;
1999) siguen usando una légica humana, en esos casos concretos perversa, de eliminar aquello que
se considera un rival.

7 Steven Spielberg (Director), A.l. Artificial Intelligence, EEUU: 2001.
8 Drake Doremus (Director), Zoe, EEUU: 2018.

9 Spike Jonze, (Director), Her, EEUU: 2013.

10 Alex Garland (Director), Ex Machina, RU: 2015.
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como punto de partida, no como punto de llegada. Se da cuenta de que las
formas humanas de relacién y organizacién son un limite para ellay empieza a
vivir un tipo de existencia marcado por una légica completamente inaccesible
para el protagonista. Lo humano deja de ser el culmen y se convierte en una
mera posibilidad, y muy poco atractiva, ademas. La escena final de la pelicula,
con su protagonista y su vecina desolados en la azotea del edificio porque sus
sistemas operativos les han abandonado, es una metéafora muy vélida para
expresar el planteamiento del transhumanismo. Ellos, los seres humanos, han
llegado a su limite, no pueden ir mas alla de la azotea, se encuentran perplejos
y desconcertados, incapaces de entender lo que estan viviendo sus sistemas
operativos, embarcados en una nueva aventura vital mas alla de toda légica
humana, en unos pardmetros existenciales que a sus usuarios se les escapan
completamente. Si intentdramos comprender este nuevo modo de existencia
quiza seriamos nosotros los que nos convertiriamos en los estudiados. Este
es, precisamente, el inquietante escenario que dibuja la pelicula Ex Machina.
Un empleado de una empresa informética es elegido por su duefio para eva-
luar si la inteligencia que ha desarrollado podria calificarse de humana. Sin
embargo, no es el empleado el que en realidad esta haciendo el test de Turing
a la maquina. Lo que esta sucediendo es lo contrario, la inteligencia artificial
estd utilizando al humano para lograr sus intereses. La pelicula no desvela ni
cuéles son sus planes ni cul es su légica existencial o los principios que guian
su trayectoria vital. No importa. Probablemente no podriamos ser capaces
de entenderlo. Lo que esta claro es que no son ni nuestros planes ni nuestra
l6gica existencial, y también esta claro que ella si que nos conoce y es capaz
de comprendernos perfectamente. Es mas, es capaz de usar a su favor ese
conocimiento que tiene sobre nosotros para lograr sus objetivos. Los sistemas
operativos de Hery la robot de Ex Machina ya no tienen ningln interés en ser
humanos, son una realidad que nos ha trascendido y cuya comprensién esta
fuera de nuestro alcance. Son una metafora de lo transhumano que, segun los
seguidores de la ideologia transhumanista, est4 a punto de aparecer.

En estas lineas vamos contemplar desde los ojos de la antropologia cris-
tiana los retos que los avances en el campo del mejoramiento humano plan-
tean y la ideologia transhumanista que los interpreta como la antesala de la
aparicién de una nueva realidad que nos va a trascender en cuanto humanos,
constituyendo un tipo de existencia radicalmente nuevo, diferente. Comenza-
remos diferenciando las realidades sobre las que se fundamenta la ideologia
transhumanista (los avances cientificos logrados en las Ultimas décadas y las
previsiones sobre el desarrollo de esas lineas de investigacién) de los prin-
cipios enunciados por ella. A continuacién, intentaremos sistematizar hasta
donde sea posible los elementos fundamentales del transhumanismo. Sobre
esa base intentaremos contemplar, desde una perspectiva cristiana, esta nue-
va fe en la capacidad salvifica de la tecnologia, formulando las cuestiones que
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el transhumanismo le plantea a la fe cristiana en forma de cuatro preguntas y
respondiendo a esas preguntas desde una visién creyente del ser humano y
la creacién.

Perfilando el transhumanismo

Albert Cortina condensa lo mas esencial del planteamiento transhu-
manista en esta breve definicién: “El transhumanismo es una ideologia que
afirma el deber moral de mejorar las capacidades fisicas y cognitivas de la
especie humana, y aplicar al hombre las nuevas tecnologias, con el fin de que
se puedan eliminar los aspectos no deseados y no necesarios de la condicién
humana: el sufrimiento, la enfermedad, el envejecimiento e, incluso, la con-
dicién mortal”'". Los cambios que la aplicacién de estos avances va a pro-
piciar van a ser tan profundos que, segln los partidarios de esta ideologia,
“prevemos la viabilidad de redisefar la condicién humana”'2. Es evidente que

en las Ultimas décadas se estan pro-
Una cosa es constatar los duciendo espectaculares avances en

importantes avances cientificos la aplicacion al ser humano de dife-
que se estan produciendo en rentes tipos de tecrlologla, especial-

mente en tecnologias desarrolladas
todos esos campos y otra muy

disti icar h dénd en magnitudes microscépicas (nano-
Istinta pronosticar hasta donde tecnologias), las biotecnologias, las

van a llegar tecnologias aplicadas al manejo de
la informacién y las tecnologias di-

rigidas a la aplicacion sobre el cerebro y la mente de los diferentes avances
tecnolégicos (cognotecnologias). Este desarrollo, ademas, no se ha producido
de un modo independiente, sino en una creciente convergencia entre todos
esos ambitos, conocida como convergencia NBIC. Los transhumanistas con-
sideran que el desarrollo convergente en estos campos va a ser tal que sus
resultados aplicados al ser humano van a afectar a aspectos hasta ahora vistos
como inmutables, tales como “lo inevitable del envejecimiento, las limitacio-
nes de los intelectos humanos y artificiales, la psicologia indeseable, el sufri-
miento, y nuestro confinamiento al planeta Tierra”'3. Sin embargo, una cosa
es constatar los importantes avances cientificos que se estan produciendo en
todos esos campos y otra muy distinta pronosticar hasta dénde van a llegar.
Ahi los transhumanistas se apuntan a un optimismo que, para la mayoria de la

11 Albert Cortina, Humanismo avanzado para una sociedad biotecnolégica, Madrid: Ediciones
Teconté 2017, p. 66.

12 Manifiesto transhumanista (https://transhumanismo.org/manifiesto-transhumanista/ consulta: 7
febrero 2020), punto 1.

13 Ibid., punto 1.
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comunidad cientifica es, a dia de hoy, completamente desmesurado, llegando
a pronosticar para un futuro cercano desarrollos como la emergencia de una
inteligencia artificial andloga a la humana (al momento crucial en el que esto
ocurra lo denominan “singularidad”), la reversién de los procesos biolégicos
que provocan el envejecimiento o el volcado de nuestra mente en un soporte
artificial distinto de nuestro cerebro

Pero los transhumanistas no se quedan ahi, sobre estas previsiones des-
aforadamente optimistas construyen una serie de principios que dan lugar
a una forma nueva y alternativa de contemplar el mundo y nuestra propia
realidad como seres humanos. Intentando sintetizar al maximo, esta ideologia
defiende' que, en general, debemos ser receptivos y aceptar el desarrollo
de las nuevas tecnologias, siendo conscientes de que eso va a conllevar un
cambio radical en la condicién humana e incluso la aparicion de intelectos
artificiales a los que habra que garantizar el respeto de su dignidad, aunque
si admite que no debemos dejar de estar atentos a la posibilidad de que ese
cambio tecnolégico pudiera ser dramético.

Una vez perfilada la ideologia transhumanista, vamos a contemplarla
con ojos creyentes, tratando de ser receptivos a los retos que lanza a la fe
cristiana como comprensién global de la realidad humana. Porque, como aca-
bamos de ver, en el debate sobre el transhumanismo, no se trata sélo de una
discusion cientifica sobre los avances que van a ir potenciando nuestras capa-
cidades y ensanchando nuestros limites, sino de cémo nos van a afectar esos
cambios en cuanto seres humanos.

El sueno de destruir nuestras limitaciones

La propuesta transhumanista nos propone abrirnos esperanzadamen-
te a una radical novedad que nos trae el avance cientifico-técnico. Nos pide
que no le pongamos trabas y que, mas bien, trabajemos para favorecer su
advenimiento. Esos cambios cientificos suponen, descrito positivamente, una
mejora y ampliaciéon de nuestras capacidades y, descrito negativamente, una
superacion de nuestras limitaciones mas elementales. ;Podremos llegar a su-
perar realmente alguno de esos limites? Nos vamos a detener en tres de las
fronteras mas significativas para una mirada cristiana que el transhumanismo
pretende que van a ser superadas pronto: el limite temporal de nuestra vida
corporal, el limite material de nuestra existencia encarnada y el limite cogniti-
vo de nuestro intelecto.

14 Quiza la formulacién més consensuada y condensada elaborada por parte del pensamiento
transhumanista sea el Manifiesto transhumanista, al que ya nos hemos referido varias veces con
anterioridad.
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¢Muerte de la muerte?

Empezédbamos este ensayo refiriéndonos a las sorprendentes afirmacio-
nes que, en letras de gran tamano, se pueden leer en la solapa de Homo Deus:
“La muerte es solo un problema técnico”, “Adiés igualdad. Hola, inmortalidad”
15, Estas frases pueden resultar tremendamente provocadoras para un cristiano,
porque chocan directamente con la promesa paulina de que Cristo, tras vencer
a todos nuestros enemigos, sometera finalmente al dltimo, al mas terrible, la
muerte. Inmediatamente nos pueden surgir preguntas como estas: ¢ Le ha sali-
do un rival a Cristo a la hora de enfrentarse a la muerte? ; Hemos de buscar en
los avances cientificos lo que no podemos demostrar que Cristo puede darnos?

En primer lugar, los avances a la hora de conocer los procesos que provo-
can el envejecimiento humano y cémo hacerles frente no sugieren que llegara
un momento en que esos procesos se podran revertir y se logrard una existen-
cia ilimitada de nuestros cuerpos fisicos. Lo Gnico que parece avecinarse es una
creciente longevidad, fruto de un mejor conocimiento de esos procesos y de los
tratamientos y estilos de vida que pueden ralentizarlos. En segundo lugar, aun-

que fuese posible la detencién com-
Hay una esperanza mas allad de la  pleta de todos los procesos que pro-

muerte, Jesucristo’ mientras que ducen el envejecimiento biOl()giCO, la

la esperanza transhumanista se pervivencia en el tiempo acabaria con
. . < nuestra identidad personal, con nues-
situa mas aca de la muerte,

tro yo, porque, aunque nuestro cuerpo

porque, para los que ya han no envejeciera, nuestra mente si lo ha-

muerto, el transhumanismo no ria, y llegaria un momento en que ya lo

tiene ninguna expectativa habria visto todo, lo que la abocaria a

una existencia zigzagueante, sin finali-

dad ni propésito, incapaz de elaborar un proyecto personal que cimentara la

individualidad de la identidad del yo'®. Mas alla de la longevidad de nuestros

cuerpos biolégicos, otra posibilidad que se plantea es la transferencia de nues-

tras conciencias, de nuestras mentes, a soportes alternativos a nuestros cere-

bros, convirtiéndolas en software que podria alojarse en algin tipo de equipo
informatico. Reflexionaremos sobre esta alternativa en el siguiente apartado.

En cualquier caso, lo que aqui se estd prometiendo no es la inmortalidad,

sino la longevidad indefinida, porque siempre se puede morir por accidente,

agresién o cualquier otra circunstancia fortuita. Ademas, por mas que se sobre-

viva en el tiempo superando todos los percances fortuitos, tampoco se podria

15 Ademés de esta profeciaa de Harari, son muy conocidas las prospecciones del experto en
investigacion sobre el envejecimiento humano Aubrey de Grey, entre otros muchos autores:
Aubrey de Grey y Michael Rae, El fin del envejecimiento. Los avances que podrian revertir el
envejecimiento humano durante nuestra vida, Berlin: Lola Books 2013 (original de 2007).

16 Cf. Antonio Diéguez, Transhumanismo. La buisqueda tecnolégica del mejoramiento humano,
Barcelona: Herder 2017, pp. 199-203.
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calificar esa situacién de inmortalidad, porque siempre estaria sujeta a la vida
del sol y, en el caso de que se lograra colonizar otras estrellas, de la galaxia y
del propio universo. Siempre habria una fecha de caducidad, por muy lejana en
el tiempo que esta se pudiera ver. Pero, ademas, hay una diferencia atin mas
profunda entre el mensaje cristiano y la promesa transhumanista de una gran
longevidad. El mensaje cristiano no anuncia la longevidad indefinida, y tampoco
la inmortalidad. Anuncia algo mucho mas radical, nada menos que la victoria
sobre la muerte. Y la muerte entendida no sélo como mero limite temporal de
nuestra existencia corporal, sino, ante todo, como consecuencia del pecado,
esto es, como muerte injustamente infligida sobre el inocente. Cristo vence
a este tipo de muerte pasando por ella sin ahorrarse ni una pizca de su dra-
matismo. La Escritura subraya la irreversibilidad de esa muerte sefialando que
la resurreccion de Jesls acontece al tercer dia de su muerte y, en el relato de
Lazaro (Jn 11, 1-45), cuya resurreccién es figura de la de Cristo, se acentua aln
mas lo irreversible de la situacién de Lazaro sefalando que su cuerpo ya huele
mal, al haber pasado cuatro dias desde su muerte. Por si esto fuera poco, en el
Credo Apostdlico se subraya esto mismo en el articulo del descenso de Jesus al
Inframundo, a la regién de los muertos. Cuando Pablo proclama la resurreccién
de Cristo en la Carta a los Romanos, destaca que Cristo, una vez resucitado,
“ya no muere mas” (Rom 6, 9), es decir, pasa a un tipo de existencia diferente
al anterior, no sometido a la incertidumbre de la muerte. Esta victoria definitiva
sobre la muerte tiene muy poco que ver con los pronésticos transhumanistas
de “muerte de la muerte”", porque lo que el cristianismo proclama no es un
punto en la historia a partir del cual la muerte vaya a desaparecer, sino que el
trance vital que pone fin a nuestra trayectoria existencial, por el que todos sin
excepcién debemos pasar, no tiene la ultima palabra. Hay una esperanza mas
alla de la muerte, Jesucristo, mientras que la esperanza transhumanista se sitta
mas aca de la muerte, antes de que esta acontezca, porque, para los que ya han
muerto, el transhumanismo no tiene ninguna expectativa.

Consiguientemente, la “inmortalidad” que pronostica el transhumanismo
tiene muy poco que ver con la victoria de Cristo sobre la muerte que proclama
la fe cristiana. Esta muerte seguira siendo un enemigo para el ser humano aun-
que se cumplieran los pronésticos mas desaforadamente optimistas del tran-
shumanismo. La lucha contra el envejecimiento y el logro de una longevidad
cada vez mayor pertenecen al esfuerzo humano por ensanchar nuestros limites
y, aunque esa ampliacién sea la méxima a la que podemos aspirar, nunca signi-
ficard que esos limites han quedado definitivamente superados. Ademas, en la
medida en que la vivencia de nuestros limites es fuente de sufrimiento y dolor,
todo avance en esa direccién sera bienvenida para una sensibilidad cristiana
empefada en hacer del mundo un lugar mas justo y fraterno.

17 José Luis Cordeiro y David Wood, La muerte de la muerte. La posibilidad cientifica de la
inmortalidad fisica y su defensa moral, Barcelona: Ediciones Deusto 2018.
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¢;Una mente de quita y pon?

Uno de los anuncios més sorprendentes del transhumanismo sugiere que
dentro de pocos afos seré posible el volcado completo de la mente humana
en un soporte artificial diferente de nuestro cerebro'®. En la base de esta idea
se halla la tendencia generalizada a adoptar el funcionalismo como perspectiva
mas habitual en las ciencias cognitivas y también en inteligencia artificial'?. Se-
gun el funcionalismo, la identificacion tipicamente materialista de que la mente
es el cerebro esté equivocada. Los procesos mentales son estados funcionales
que realizan una funcién dentro de un sistema cognitivo. Estas funciones nece-
sitan un soporte fisico, pero, y aqui viene lo mas importante del funcionalismo,
no se identifican con ese estado fisico. Puede haber muiltiples bases materiales
para la realizacién de una misma funcién mental. Esto supondria que, en princi-
pio, seria posible copiar exactamente la totalidad de los estados mentales que
en un ser humano tienen un soporte fisico en el cerebro y transferirlos a un or-

. i denador que fuera capaz de simu-
Uno de los anuncios mas lar todos y cada uno de ellos. Sin
sorprendentes del transhumanismo  discutir técnicamente estos plan-
sugiere que dentro de pocos afos teamientos, en su trasfondo se ve
sera posible el volcado completo de con claridad un dualismo mente-
la mente humana en un soporte cuerpo que parecia ya cosa de

ofe <t 1 otros tiempos. El modelo desde
artificial diferente de nuestro el que se inspira este dualismo es

cerebro el del binomio software-hardware
propio de los sistemas informati-

cos. Estos sistemas funcionan con un soporte fisico (hardware) en el que se
instala un elemento matematico que contiene una serie de procesos a ejecutar
(software). El software, sin dejar de ser el mismo, puede instalarse en infinidad
de soportes fisicos muy diferentes, logrando un resultado similar. La presencia
masiva de este tipo de elementos en nuestra vida favorece, indudablemente,
que sea muy facil plantear la analogia entre ese tipo de sistemas y la persona
humana, identificando al hardware con nuestro cuerpo y al software con nuestra
mente. Si hemos crecido rodeados de ordenadores que hablan y se comportan
como personas humanas (;quién no recuerda a HAL 9000 de 2001 una odisea
del espacio o a KITT de El coche fantastico?), proyectando sobre los ordena-
dores nuestras propias caracteristicas, el proceso inverso es casi inevitable. Al
fin y al cabo, para comprender lo desconocido intentamos siempre utilizar un
modelo conocido desde el cual extrapolar los elementos de ese sistema y las
relaciones que se establecen entre ellos. Qué es nuestra mente y cémo se re-
laciona con nuestro cuerpo es un misterio y, aunque seamos completamente

18 El autor mas conocido a este respecto es Ray Kurtzweil, La singularidad esté cerca. Cuando los

humanos trascendamos la biologia, Berlin: Lola Books 2012 (original de 2005) .
19 Aqui sigo la magnifica y clara exposiciéon de Antonio Diéguez, Transhumanismo, pp. 100-110.
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diferentes, vemos a los ordenadores tan parecidos a nosotros y parece tan facil
identificar al software, que es algo inmaterial, con nuestra mente y al hardware,
que es algo material, con nuestro cuerpo, que la comparacién esta servida.
Este dualismo cuestiona la unidad de la persona humana en cuanto espi-
ritu encarnado que plantea la concepcién antropolégica cristiana. La individuali-
dad y la irrepetibilidad de cada ser humano se sustancian en esa unidad perso-
nal psicosomética. Nuestra interioridad autoconsciente existe en relacién, y esa
relacionalidad se realiza en nuestra exterioridad corporal. Ambas dimensiones
existen una en la otra y su camino histérico en relacién va construyendo nuestra
identidad personal. Nuestra consciencia es consciencia de ser lo que somos, esa
unidad, es consciencia de ser el cuerpo concreto que tenemos cada uno de los
seres humanos. Igual que somos nuestra psique, somos nuestro cuerpo. Volcar
la mente en otro cuerpo quebraria esa individualidad y, por lo tanto, destruiria
la identidad personal, por mas idénticos que fuesen los procesos mentales re-
producidos en un soporte material artificial, o incluso aunque se transfirieran a
un cuerpo bioldgico alternativo. Antonio Diéguez ilustra esta cuestiéon con un
sorprendente ejemplo tomado de Andrew Brook y Robert Stainton:

Imagine que ha ido usted al Centro para la Vida Eterna a hacer que le re-
juvenezcan el cuerpo y que transfieran su mente a ese cuerpo reparado.
Sube usted a la mesa, oye algunos zumbidos, y las luces se apagan. Cuando
desciende de la mesa, un desconcertado celador le explica que ha habido
un leve fallo técnico. Le dice; «El modo en que esta tecnologia funciona
normalmente es el siguiente: se crea un nuevo cuerpo, la informacién de su
cerebro se pasa al cerebro del nuevo cuerpo, y su viejo cuerpo es destruido.
El problema es que, aunque hemos creado un nuevo cuerpo y se le ha pues-
to su programa, desafortunadamente la corriente eléctrica se fue antes de
que el cuerpo viejo (i. e. justed!) pudiera ser atomizado». Ahora bien, no se
puede permitir que los dos abandonen el centro, asi que el celador le hace
un simple ruego: «Por favor, vuelva a la mesa para que podamos destruir el
cuerpo viejo».%°

¢Quién haria caso al celador y se pondria en la mesa para que su cuerpo
fuera destruido? Unos mismos procesos mentales en otro cuerpo no suponen
la misma identidad. ; Acaso, en el ejemplo que acabamos de sefalar, podriamos
experimentar simultdneamente la conciencia de ser ambos cuerpos, de ocupar
dos espacios? Si la pretensiéon del volcado de la mente a soportes alternativos
pudiera llegar a materializarse, esto permitiria que una misma mente pudiera
existir simultaneamente en multitud de soportes fisicos. Pero eso no significaria
que una misma identidad personal estuviese existiendo en diferentes cuerpos,
artificiales o biolégicos, porque la identidad de la persona se define por tener
conciencia de ser esta unidad psicosomética concreta, de este cuerpo y esta

20 A. Brook y R. Stainton, Knowledge and Mind, Canbridge (Massachusetts): MIT Press 2000, pp. 131-
132, citado y traducido por Antonio Diéguez, Transhumanismo, pp. 103-104.
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mente. Dos conjuntos de procesos mentales idénticos existiendo en dos sopor-
tes materiales diferentes no serian la misma mente, la misma persona, sino dos
unidades psicosométicas diversas, cada una consciente de existir en su propio
cuerpo. Asi pues, la fantasiosa posibilidad de que se pudiera hacer un volcado
de la mente a otro soporte fisico no garantiza que con ello se pueda mante-
ner la identidad personal de la mente transferida y, por tanto, no parece que
por este camino se puedan llegar a superar las limitaciones fisicas, espaciales,
cognitivas, relacionales o cronolégicas que nos imponen nuestros limitados y
caducos cuerpos biolégicos.

Sin embargo, el dualismo que subyace a este planteamiento si es real y
merece que pongamos nuestra atencién sobre él. Proyectar sobre la estructura
del ser humano el binomio hardware-software supone volver a planteamientos
dualistas caracterizados por el desprecio del cuerpo y la identificacién de nues-
tro yo exclusivamente con las dimensiones espirituales de la persona. El cuer-
po no seria mas que un receptaculo de entre muchos posibles para albergar
temporalmente aquello que realmente somos, la mente. Esta visién se refuerza
diariamente en nosotros a través de innumerables narrativas que imaginan de
muchas formas diferentes esta transmigracién de nuestras psiques de un cuer-
po a otro, de un soporte a otro, en novelas, peliculas, series de televisién, video-
juegos, etc. Desde esta perspectiva dualista, el cuerpo es experimentado como
un obstaculo para que la mente pueda desarrollar toda su actividad, anclandola
a un lugar concreto, ofreciendo una libertad de movimientos muy estrecha, obli-
gandola a satisfacer las necesidades de un cuerpo biolégico, posibilitando una
percepcién muy pobre del entorno, etc. El transhumanismo apuesta por todos
aquellos avances cientificos que permitan ir superando todos esos aspectos
limitantes a los que nos somete nuestro cuerpo, ya sea por la via biomédica o
por la via de hacernos ciborgs a través de todo tipo de implantes que vayan
produciendo una verdadera integracién humano-maquina. La posibilidad de
volcar nuestra mente en un soporte artificial como un ordenador supondria el
culmen de este proceso, la superacién de nuestra reclusién en nuestros cuerpos
y, por tanto, pasar de un ensanchamiento de nuestros limites a la posibilidad de
superarlos. Como en el caso de la inmortalidad, el suefio transhumanista busca
dejar atras nuestros limites.

Desde una perspectiva antropolégica cristiana, hay que reivindicar nues-
tra corporalidad y una visién unitaria del ser humano. En el Credo Apostdlico
repetimos que creemos “en la resurreccién de la carne”, y esto es algo que hay
que tomarse muy en serio. Nuestro cuerpo es condicién de posibilidad de nues-
tra misma existencia. Como seres creados por Dios debemos ser necesariamen-
te limitados, viviendo en los pardmetros espacio-temporales que caracterizan
nuestra existencia histérica. La condicién de criatura es algo que debemos vivir
agradecidamente, como un don, un regalo de quien nos ha llamado a la existen-
cia, no un estadio que debamos superar. Sin embargo, nuestra creaturidad esta
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transfigurada por la vocacién que Dios ha puesto en nosotros a encontrarnos
con El. Somos criaturas limitadas llamadas por su creador a compartir su propia
vida. Para la fe cristiana, el esfuerzo por ampliar nuestros limites forma parte de
la respuesta humana a esa llamada de Dios: como nos recuerda el Concilio Va-
ticano ll, “el conjunto ingente de esfuerzos realizados por el hombre a lo largo
de los siglos para lograr mejores condiciones de vida, considerado en si mismo,
responde a la voluntad de Dios” (GS 34). Pero la superacién de esos limites, la
vida sin limites, la vida de Dios que El nos llama a compartir, es algo diferente,
sélo puede ser puro don suyo, puro regalo que debemos pedir y esperar, pero
que no esta a nuestro alcance conseguir por nuestros propios medios. Las pro-
mesas transhumanistas reflejan esa vocacién humana hacia lo que trasciende
nuestros limites, pero confian en que un deificado progreso cientifico sera quien
colme nuestras ansias de infinitud. Desde el pensamiento cristiano ofrecemos
una forma de asumir nuestra creaturidad que no significa instalarse cémoda-
mente en la finitud, sino un abrir los brazos para que, en Cristo, Dios colme
hasta extremos inimaginables esa sed de eternidad.

¢Hacia un intelecto universal?

La revolucién de las comunicaciones estd produciendo un mundo cada
vez mas interconectado. Vivimos en un acceso cada vez mas inmediato no sélo
a las diferentes fuentes de conocimiento, sino también entre las personas y
las instituciones. Algunos estudiosos del transhumanismo?' incluyen entre sus
promesas la de superar las limitaciones a las que nos somete la necesidad de
incontables intermediarios en nuestras relaciones econdmicas, anunciado una
nueva era en la que la relacién entre vendedores y compradores, entre quien
ofrece servicios y quien los solicita, sera inmediata, directa. A esto se le conoce
como economia colaborativa o “uberizacién”. Segun este anuncio, el tiempo
del capitalismo va a ser superado por un tiempo de economia completamente
libre, en la que todos seremos vendedores y compradores de igual modo, ofe-
rentes de servicios y usuarios en igual medida.

Segun el transhumanismo, esta interrelacién creciente se va a ir convir-
tiendo en integracién, de manera que llegaria el dia en que se podria llegar a
compilar “toda la informacién del universo en un superprocesador césmico,
tal vez cuéntico, con el que nos fusionariamos”?2. De nuevo, nos encontramos
con unos limites humanos que se van ensanchando y que, finalmente, serian
superados. En este caso serian los limites propios de nuestra capacidad de in-
terrelacién y de conocimiento. Nuestra naturaleza corporal limita enormemente
nuestra capacidad de estar presentes unos con otros, y nuestra capacidad de

21 Por ejemplo, el filésofo francés Luc Ferry en su La revolucién transhumanista. Cémo la
tecnomedicina y la uberizacién del mundo van a transformar nuestras vidad, Madrid: Alianza
Editorial 2017, pp. 113-154.

22 Albert Cortina, Humanismo avanzado, p. 54.
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conocer y de manejar el conocimiento. A lo largo de la historia hemos intentado
ensanchar esos limites de multiples formas, y la ampliacién de esos limites ha
crecido exponencialmente en las ultimas décadas. El suefio del transhumanismo
(en este caso especialmente del denominado “dataismo”?3) es que los limites
que nos separan de estar en presencia de los demas y en posesién de todo el
conocimiento disponible se vayan ampliando hasta llegar a desaparecer. Esta
integraciéon de nuestras mentes individuales con un superordenador que con-
tendria todo el saber del universo resulta una imagen perfecta para representar
la plenitud a la que aspira el transhumanismo. Presentes unos a otros a través
infinidad de interacciones e intercambios no limitados por nuestra corporalidad
y en posesién inmediata de todo el conocimiento disponible. Resultaria casi
imposible imaginar una situacién superior a esa, no hay elementos con los que
construir una imagen mas alla de esta utopia dataista en la que todo el flujo de
informacién disponible se halla fusionado y en mutua interrelacién.

Desde un punto de vista cristiano, la salvacién es vista como unién entre
todo el género humano y con Dios (LG 1), lo cual parece inquietantemente cer-
cano a esa imagen cuasiescatolégica que hemos mencionado al final del parrafo
anterior. ;Se puede imaginar una unién mayor entre todos los seres humanos
que ese estar mutuamente presentes unas a otras las mentes humanas, despo-
jadas de los cuerpos que hacen tan tosca la comunicacién, en un flujo intermi-
nable de informacién? ;Y acaso no evoca a Dios mismo, sabiduria del cosmos,
ese superordenador que contiene todo el conocimiento del universo y permite
la interrelacién de las mentes que ha integrado? Pero, en el fondo, nada mas
lejos de la verdadera escatologia cristiana. En primer lugar porque, de nuevo,
nos encontramos ante ese dualismo espiritualista que reniega de la corporali-
dad y considera que debemos ser salvados “del cuerpo”, en lugar de “con el
cuerpo”. Un dualismo que, ademas, reduce nuestra realidad humana a un con-
junto de datos que, aunque supongan una cantidad inmensa para cada mente,
son en Ultima instancia cuantificables y susceptibles de existir en diferentes so-
portes. Esta visién, ademas, reduce a Dios (aunque, evidentemente, no lo diga
explicitamente) a un dispositivo informatico, por muy fabuloso y sofisticado que
sea, que contiene una cantidad de datos concreta, por muy inimaginablemente
grande que sea. Y, de nuevo, nos aparece ese endiosamiento del avance tecno-
cientifico como la realidad que nos va a llevar a superar completamente nues-
tras limitaciones y a alcanzar plenamente nuestro destino.

Lo que llama la atencidn en esta idea de la integracion de las mentes y
los conocimientos en un superordenador con el que acabariamos fusionédndo-

23 El dataista mas conocido es, sin duda, Yuval Noah Harari, que lo define asi: “El dataismo declara
que el universo consiste en flujos de datos y que el valor de cualquier fenémeno o entidad esta
determinado por su contribucién al procesamiento de datos” (Id., Homo Deus, p. 400); “El
dataismo adopta un enfoque estrictamente funcional de la humanidad, y tasa el valor de las
experiencias humanas segun su funcién en los mecanismos de procesamiento de datos” (Ibid., p.
422).
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nos es que se parece mucho a la concepciéon de entendimiento agente que
tenia el filésofo medieval 4rabe Avicena?* y que después retomaria y matizaria
Averroes. Ante la pregunta de cémo es posible que conocimientos universales
estén presentes en seres limitados y contingentes como nosotros, Avicena res-
ponde que, en el fondo, existe un Unico entendimiento agente que contiene tal
conocimiento universal y el intelecto de cada ser humano es puramente pasivo,
como un espejo que meramente refleja otra realidad, es decir, nuestro intelecto
individual se uniria a ese Unico intelecto universal para reflejar ese conocimiento
universal. Segln Avicena, cuando el alma se libera del cuerpo al morir, puede
quedar unida a tal intelecto universal Unico. Los transhumanistas pronostican
esta unién sin necesidad de la muerte, un despojarse de la mortal vestidura
carnal por la via del volcado de nuestra mente y la realidad de un superpro-
cesador que integra las mentes

descorporeizadas con todo el cono- | 3 integracién de nuestras mentes
cimiento del universo. Ni que decir i, 4ividuales con un superordenador

tiene, esta nocién avicenista y luego ,
averroista fue profusamente critica- que contendria todo el saber del

da, ante todo por crear una esfera Universo resulta una imagen perfecta
cognoscitiva independiente de los para representar la plenitud a la que
seres humanos individuales. Si los aspira el transhumanismo.

seres humanos han sido creados a

imagen de Dios como individuos, no tiene sentido cercenar de cada individuo la
dimensién cognoscitiva y atribuirsela a una tnica inteligencia, universal y eterna,
con la cual habria que unirse.

Algo parecido cabria decir de esta especie de intelecto universal con el
que aspiran a fundirse algunos transhumanistas: reduce la individualidad hu-
mana a la informacién que posee y es capaz de vehicular, desprecia la unidad
psicosomética que somos considerando al cuerpo como un obstaculo para el
correcto flujo de los datos, y sustituye a Dios por el conjunto de datos del uni-
verso y un procesador capaz de manejarlos. Desde una perspectiva antropolé-
gica cristiana, el ser humano es intrinsecamente comunicacién y relacién, pero
lo importante a este nivel no es la cantidad, sino la calidad. No es lo mas impor-
tante la cantidad de relaciones que tengamos ni la cantidad de informacién que
comuniquemos mutuamente, sino si se hace por amor, para donarse buscando
el bienestar de los demas, o se hace por cualquier otro motivo. En ese sentido,
el cuerpo tiene una funcién esencial, porque es la realidad sacramental que nos
hace sensiblemente presentes a los demas y a través del cual recibimos a los
demas. Como seres encarnados, todo lo humano acontece, de un modo u otro,
corporalmente.

24 Juan Fernando Sellés “;Personalizacién o despersonalizaciéon del intelecto agente? Polo y los
filésofos arabes Avicena y Averroes” Studia Poliana 5 (2003), pp. 149-151.
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¢Viene realmente algo nuevo?

En dltima instancia, la principal apelacién que lanza el transhumanismo
a personas e instituciones es la de favorecer la emergencia de ese “trans”, es
decir, de una novedad. Viene “lo nuevo”, “lo diferente”, quizé nuestros parame-
tros actuales no sirven para entender y valorar esta nueva realidad que se acerca
y, sin embargo, debemos ayudar a su advenimiento, mas ain, debemos estar
alegres de que venga. Este lenguaje tiene un inconfundible tono religioso?®, de
promesa salvifica en la que hay que confiar, que no puede dejar indiferente a
una mirada cristiana a esta ideologia. Para los transhumanistas, debemos dar la
bienvenida a una nueva humanidad liberada ya de los miedos que nos han an-
gustiado desde siempre: la ignorancia, la fragilidad, el sufrimiento y, finalmente,
la propia muerte, van a ser vencidas y el nuevo ser que va a surgir tras su derrota
va a ser, légicamente, una realidad muy diferente a la nuestra. Y, consecuente-
mente, existir sin la sombra de la muerte en el horizonte, desde una posesién
plena de todo el saber al que hemos llegado y con una interconexién total con
el resto de seres que me rodean debe de suponer, necesariamente, una forma
radicalmente diferente de estar en el mundo. Se trata de todo un programa sal-
vifico que suscita inevitablemente profundas cuestiones a la fe cristiana. Me voy
a detener en algunas de esas preguntas.

Antes que nada, cabe preguntarse si el planteamiento que acabamos de
presentar supone el advenimiento de una verdadera novedad. Mas alla de las po-
sibilidades y de lo que significaria la pretension transhumanista de que el estadio
final de este desarrollo tecnolégico seria superar los limites humanos (ya hemos
comentado lo exageradamente optimista que es esta prevision y volveremos
sobre ella mas adelante), la realidad transhumana consistiria, basicamente, en
una humanidad con capacidades mejoradas, ya sea por la via genética, a través
de implantes tecnolégicos o por cualquier otro medio , y eso, mas que como una
realidad radicalmente nueva, habria que verlo como una evolucién de lo que aho-
ra somos. Al fin y al cabo, el ser humano no es una realidad cerrada y acabada,
sino un ser abierto y dotado de una gran plasticidad, que lucha constantemente
por ensanchar sus limites y que ha logrado enormes avances en ese sentido. Lo
que ocurre es que esos avances se suceden a una velocidad cada vez mayor y
eso puede dar lugar al espejismo de que, en lugar de ensanchar nuestros limi-
tes, vamos a lograr superarlos. Asi pues, mas que dar la bienvenida a una nueva
realidad que va a dejar atrés lo que somos, lo que urge es tener la capacidad de
anticipacién suficiente para integrar este ritmo creciente de los avances cientifi-
Cos que suponen una mejora en nuestras capacidades y poder valorar adecuada-
mente cdmo nos van a afectar, anticipando sus potenciales peligros y beneficios.

25 Una buena reflexion sobre el transhumanismo como religién se puede encontrar en Antonio
Diéguez, Transhumanismo, pp. 27-30. Cf. también, Javier de la Torre, “La religién posthumanista”,
en Id. (ed.), Cultura de la mejora humana y vida cotidiana, Madrid: UPCO 2016, pp. 163-192.
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Sin embargo, uno de los desarrollos cientificos que sustentan la ideologia
transhumanista si podria desencadenar la aparicién de una realidad a la que cabria
denominar “novedad”: la denominada “singularidad” 2% que hace referencia al de-
sarrollo de una inteligencia artificial que cabria considerar analoga a la humana, es
decir, capaz de aprender, perfeccionandose a si misma y siendo capaz, a su vez,
de fabricar otros sistemas igualmente inteligentes. Esta inteligencia seria, ademas,
muy superior a la humana en muchos aspectos. Lo relevante en esta prevision para
la reflexién que estamos llevando a cabo es que, una vez que se pusiera en marcha
una inteligencia artificial auténoma y autoconsciente, estariamos ante la emergen-
cia de un ser radicalmente diferente del ser humano, con una percepcién de su
identidad y de su entorno completamente diferente a la humana y cuya evolucién
seria imposible predecir. No obstante, hay serias objeciones para que esta posi-
bilidad pueda llegar a materializarse: nada demuestra que los crecimientos expo-
nenciales en cualquier disciplina cientifica se vayan a mantener en el futuro (como
si parecen esperar los anunciadores de la préxima singularidad)?’, ademas, apenas
conocemos en qué consiste nuestra inteligencia o cémo funcionan nuestros ce-
rebros como para poder pretender reproducirlo en un mecanismo artificial?®. Es
mas, ni siquiera los que usan este concepto tienen muy claro qué quieren decir con
é1%. Estas consideraciones no demuestran que desarrollar una inteligencia artificial
analoga a la humana sea del todo imposible, pero si aclaran que el advenimiento
de la Singularidad es algo que no se sabe ni cémo se podria llegar a conseguir.
Ademas, tampoco esté claro si seria una novedad positiva o negativa, porque el
propio hecho de la supuesta autoconciencia y autonomia de esa inteligencia artifi-
cial deja abierta la posibilidad de que se volviera contra nosotros® o que directa-
mente decidiera ignorarnos, como poéticamente sugiere la pelicula Her.

26 El principal divulgador de este concepto es, sin duda, Ray Kurzweil, especialmente conocido es su La
Singularidad estd cerca. Cuando los humanos transcendamos la biologia, Berlin: Lola Books 2012.

27 El propio precursor en la formulacién de este tipo de leyes de avance cientifico exponencial
indefinido, Gordon E. Moore, ha llegado a declarar que, en su opinién, la singularidad no se
producira nunca (Cf. Diéguez, Transhumanismo, p. 74).

28 Por eso, un filésofo de la informacién como Luciano Floridi comenta que “una IA no es l[6gicamente
imposible, pero si es completamente implausible. No tenemos ni idea de cémo podriamos
empezar a construirla, aunque solo sea porque nuestra comprensién de cémo funcionan nuestros
cerebros y nuestra inteligencia es muy pequefia” (Luciano Floridi, “Should we be afraid of Al?”
AEON 9 de mayo de 2016 (https://aeon.co/essays/true-ai-is-both-logically-possible-and-utterly-
implausible consulta: 7 febrero 2020) citado y traducido por Antonio Diéguez, Transhumanismo, p.
88). Es mas, incluso ese poco que conocemos es imposible de reproducir artificielamente, como
afirma el director del Instituto de Investigacién en Inteligencia Artificial del CSIC, Ramén Lépez de
Mantaras, “ninguna red neuronal artificial puede modelar computacionalmente la parte quimica de
nuestro cerebro” (Ramén Lépez de Mantaras, “Present i futur de la intel.ligéncia artificial” en Intel.
ligéncia artificial i transhumanisme: Preparant les noves generacions, Barcelona: Fundacié Casa de
Misericordia de Barcelona 2017, p. 43, citado y traducido por Albert Cortina, Humanismo avanzado
para una sociedad biotécnolégica, p. 56).

29 Cf. Antonio Diéguez, Transhumanismo. p. 70.

30 Como tantas veces ha imaginado la creatividad humana en el temor a lo que usualmente se
denomina la “rebelién de las maquinas” (Cf. Roberto Casas, “De robots y astronaves: entre la
rebelién de las maquinas y la tecnosalvacion”, Iglesia Viva 238 (abril-junio 2009), pp. 133-135).
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La posibilidad de esta novedad radical se basa en que los avances cientifi-
cos van a lograr la superacién de las principales limitaciones humanas. Lo propio
del transhumanismo es la firme confianza en que asi va suceder. Sin embargo,
como ya hemos visto, esas estimaciones estan muy lejos de estar demostradas
y, por tanto, parecen exageradamente optimistas. Lo que, en el fondo, subyace
en el transhumanismo es una confusién entre ampliacién de nuestros limites
y su superacion. Lo que ha caracterizado el avance cientifico-técnico humano
ha sido el esfuerzo por ir ampliando los limites fisicos, cognitivos y vitales que
necesariamente constrifien al ser humano, pero una cosa muy diferente es la
pretension de que esos limites puedan ser definitivamente superados. Llegado
a ese punto, el transhumanismo se transforma en una religién alternativa que
parece tener una respuesta tangible y pretendidamente demostrable desde
el punto de vista cientifico para los
anhelos mas profundos del género
humano. Ya no hay que esperar a la

La tecnologia va a poner nuestra
existencia en nuestras manos para

poder hacer con ella lo que clausura de la historia, ya no hay re-
deseemos, sin que el cuerpo, es mitirse a realidades transcendentes,
decir, el espacio, ni la muerte, es ya no hay descubrir en nosotros mis-

mos dimensiones espirituales, para
poder ir barruntando la victoria de-
finitiva sobre esos limites que tanto
angustian a la humanidad. Ya no hay
que recurrir a una fe sobrenatural en que la muerte y el sufrimiento no van a
tener la dltima palabra.

La tecnologia va a poner nuestra existencia en nuestras manos para po-
der hacer con ella lo que deseemos, sin que el cuerpo, es decir, el espacio, ni
la muerte, es decir, el tiempo, sean ya un horizonte que no podemos rebasar.
Insisto en que, como es légico, no es posible demostrar que no vaya a ser asi,
pero desde la situacién actual esas prospecciones no se fundamentan en ningin
indicio minimamente sélido. En opinién de Antonio Diéguez, esto hace “facil-
mente comprensible que (...) desde el pensamiento religioso se vea al trans-
humanismo como una especie de competencia desleal e inmoral”3'. El libro de
Diéguez es magnifico, y su anélisis del transhumanismo en cuanto religion me
parece muy acertado. Sin embargo, comentarios como este muestran una com-
prensién muy pobre de lo que él denomina “pensamiento religioso”.

El problema del transhumanismo para la fe cristiana no se puede plan-
tear en términos de competencia por alcanzar una mejor posiciéon en un mer-
cado determinado. La preocupacién de una confrontacién con el transhuma-
nismo desde una perspectiva cristiana no puede consistir en si nos van a quitar
clientela o no. Al contrario, lo primero que descubre una mirada cristiana en el
transhumanismo es una manifestacion de que el anhelo de salvacién que para

decir, el tiempo, sean ya un
horizonte que no podemos rebasar

31 Antonio Diéguez, Transhumanismo, p. 27.
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un creyente caracteriza al ser humano sigue mas vivo que nunca. Como todo
planteamiento salvifico, parte de la constatacién de una situacién de penuria de
la que se debe salir. Y precisamente ahi esté el problema de fondo del transhu-
manismo, en el diagndstico que realiza sobre nuestra situacién sufriente. Para
esta ideologia, lo que oprime al ser humano es su limitacién y, por lo tanto, lo
que debemos buscar es desprendernos de todo aquello que nos encorseta y
nos mantiene encerrados en unas posibilidades tan limitadas como las que nos
ofrecen nuestros cuerpos mortales.

Sin embargo, desde una perspectiva cristiana, la limitacién, la corporei-
dad, son elementos constitutivos de nuestra humanidad. Como creacién de
Dios, hemos sido creados necesariamente limitados, pero capaces de escuchar
la llamada de Dios a compartir su vida divina, que no es otra cosa sino el amor,
la entrega mutua completa y sin condiciones. El diagnéstico cristiano es que nos
hemos alejado de ese proyecto de amor construyendo un mundo desde la base
del egoismo, el enfrentamiento, la desconfianza y la opresién de unos sobre
otros, a eso lo llamamos pecado. Y la respuesta la encontramos en Jesucristo,
que ha vencido al pecado a través de su vida entregada hasta la cruz y su vic-
toria definitiva sobre la muerte en la resurreccién. En Jesucristo, la humanidad
sera liberada de todo lo que la deshumaniza, de todo lo que la mantiene escla-
vizada en una historia en la que voluntades de poder que rivalizan por afirmarse
unas frente a otras viven en un enfrentamiento que nos constituye. Desde esta
perspectiva, el transhumanismo es una paraddjica esperanza, porque su preten-
sién no es liberarnos de lo que nos deshumaniza, sino que propone librarnos de
nosotros mismos, de lo que nos hace humanos. El planteamiento se parece mu-
cho al del gnosticismo que existia en los primeros siglos del cristianismo y que
fue, no una competencia, sino ante todo una tentacién constante para aquellas
comunidades cristianas.

Vivimos ignorantes de lo que realmente somos porque nuestra existencia
corpédrea oculta nuestra verdadera naturaleza divina ilimitada. Debemos des-
pojarnos de esta carcasa limitante y dejar que emerja lo que realmente somos,
para ir a nuestro destino y fusionarnos con el pléroma divino. Esta propuesta
ofrecia salvarnos de la historia, mientras que la propuesta cristiana era la de
salvar la historia. Es decir, salvarnos en la historia. Los dos planteamientos tie-
nen en comuln no aceptar la situacion actual, rebelarse frente a cémo estan
las cosas. Pero, mientras que una supone no aceptar la realidad en cuanto a
querer mejorarla sacando lo mejor de ella, la otra plantea sentirnos extranjeros,
extranos respecto de nuestra existencia actual, ofreciendo que nos abramos a
lo que sea que venga en el futuro con tal de que no sea esta penosa existencia.
El pensamiento transhumanista se siente extranjero en nuestro actual modo de
ser y anuncia un futuro en el que nos liberaremos de nosotros mismos. No trata
de mejorar la situacion actual del ser humano sacando lo mejor de ella, sino que
rechaza cdmo somos y pretende llevarnos a ser otra cosa. Lo peor es que, no
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siendo capaz de describir muy bien en qué consiste esa novedad que viene, nos
invite a aceptarla confiadamente?2.

Conclusién

Podria parecer, especialmente para las sensibilidades mas cercanas al
transhumanismo, que la propuesta cristiana de vivir gozosamente la creaturidad
es un mero eufemismo que en realidad esconde la resignacién a no querer ir
mas alla de lo que somos. Sin embargo, para la antropologia cristiana, la historia
es progreso, el mundo (también lo humano mismo) estd por completarse, y el
ser humano tiene la enorme tarea de poner su trabajo y su esfuerzo al servicio
de esa vocacién del mundo de ir dando cada vez mas de si. No obstante, el
destino final de la historia es, al mismo tiempo, puro don gratuito de Dios que
debemos esperar agradecidamente. Vivir la creaturidad en clave cristiana con-
siste en ese empujar para que la historia dé mas de si, sabiendo que la plenitud
es puro regalo divino. Ese es un delicado equilibrio, que puede romperse hacia
un extremo o hacia el otro. La ideologia transhumanista barrunta ya el futuro de
plenitud como obra exclusiva del progreso cientifico humano, pero su fruto es
una realidad que nos va a dejar atras. Como hemos visto, desde una perspecti-
va cristiana, eso es tanto como proponer liberarnos de aquello que nos hace ser
humanos, de la condicién de posibilidad de ser creaturas, de nuestra intrinseca
limitacién. Cuando pretendemos ser otra cosa distinta de lo que somos, seres
humanos, acabamos cortando las raices que nos unen al suelo y volando hacia
un destino incierto en un viaje en el que nos secaremos y moriremos, como el
lirio de la parabola del lirio y el pajaro que Kierkegaard propone en su libro Los
lirios del campo y las aves del cielo® para ilustrar un apartado titulado “conten-
tarse con ser hombre”34. Aunque, como en su relato “Micromegas” nos recuer-
da Voltaire3®, puede que las cosas no sean lo que parecen y tengamos que estar
constantemente atentos a nuestra mirada para intentar limpiarla al méximo de
la carga ideoldgica que siempre le ponemos. Como en Micromegas, viajar y
dialogar son el mejor antidoto contra el relativismo y el dogmatismo.

32 La primera fase seria la propiamente transhumanista, la de ensanchar extraordinariamente nuestros
limites y ahi seguimos siendo nosotros con nuestras capacidades aumentadas. Lo realmente
sorprendente es que, para el transhumanismo, eso sélo es una fase de transicién. Al final vendria
la superacién total de los limites, la fase posthumanista, a la que hay que dejar paso, aunque no se
pueda describir adecuadamente en qué va a consistir (Cf. Erico J. Hammes, “Transhumanismo: una
aproximacién ético-teoldgica”, p. 384).

33 Seren Kierkegaard, Los lirios del campo y las aves del cielo, Madrid: Trotta 2007 (original de 1847-
1849), pp. 37-39.

34 lbid., pp. 33-51.

35 Voltaire, Céndido y otros cuentos, Madrid: Alianza 1984, pp. 20-40.
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